HETERODOXY-ORTHODOXY TARTISMALARI VE
TURK FUTUVVET TESKILATI (AHILIK)

Giirsoy Akga®, Anzavur Demirpolat”

OZET

Futuvvet orgiitlerinin  tarihsel gelisimi ve dini-ahlaki
kiymetleri hakkinda iki farkli yaklagim bulunmaktadir. Genel olarak,
birinci yaklagim fiitiivvet gruplarinin tarihsel gelisiminin ve bu
gruplarin dini-ahlaki kiymetlerinin batini-heterodoks faktorler ve
ideallerle kuvvetli iligkilerinin oldugunu iddia eder. Diger taraftan,
futivvet 6rgitlerinin dini-ahlaki kiymetlerinin ve tarihsel gelisiminin,
ilk ortaya c¢ikisindan itibaren, batini-heterodoks unsurlarla ve
ideallerle herhangi bir iligkisinin bulunmadig (goriigiinii) savunur. Bu
calismada her iki yaklagim ve konu hakkindaki iddialar ele alinmigtir.

ABSTRACT

In relation to the religio-ethical values and the historical
development of the Futuwwa organizations there have been two main
approaches. The first approach generally claims that the historical
development of Futuwwa groups and religio-ethical values of these
groups had strong relations with Batinite-heterodox factors and ideals.
On the other hand, it has been claimed that both religio-ethical ideals
and the historical development of Futuwwa organization from its
earlier inception did not have any relation with Batinite-heterodox
factors and ideals. In this study these two approaches and their claims
concerning the issue have been evaluated.

GIRIS

Geleneksel Islam Diinyasinda esnaf kesimleri arasinda yer etmis
olan dindarlik bi¢imi ve esnaf ahlakini olusturan degerlere baktigimizda, bu
dindarlik bigiminin ve degerlerinin genellikle tasavvufi bir diinya
gorisinden kaynaklandigimi gormekteyiz. Selcuklulardan baglayarak 19.
yiuzyila kadar varhigimi siirdiiren esnaf ve lonca mensuplari, 6zellikle de
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ahiler arasinda yerlesmis olan dindarlik bigiminin sufi geleneginin 6nemli
bir kolu olan, Melamilik ve bu okulun benimsemis oldugu Melameti
futivvet 1ideallerince sekillenmig oldugunu gérmekteyiz. Esasinda
Melametiligin ya da bir baska deyisle, Horasan Melameti’liginin dogus,
gelisim ve cografi yayilis ve gelisimi duslinildiginde bu nese ya da
anlayisin sadece esnaf kesimlerinin dindarlik bi¢iminin ve ahlaki anlayis ve
ideallerinin sgekillenigsinde degil, ayn1 zamanda hicri ikinci ylzyildan
itibaren genis halk Kkitleleri halinde Islami kabul etmeye baslayan
Turklerin dindarlik biciminin sekillenisinde de o6nemli olmustur. Bu
calismada, fiitiivvet 6rgiitii (Ahilerin) mensuplarinin dindarlik bigimi ve
ahlaki ideallerinin temelleri ve tarihsel gelisimi hakkinda iki farkh
yaklagimin ortaya koydugu tezler agimlanmaya ¢aligilacaktir.

Bu yaklagimlardan ilki; Islam Diinyasi’'nda esnaf kesimleri arasinda
gelisen dindarlik bi¢iminin heterodoks-sufi kokenli ya da heterodoks, batini
ve “esoterik” unsur ve c¢evrelerin etkisinde gelistigini s6yleyen yaklagimdir.
Ikinci yaklagim ise; esnaf kesimlerinin gelisiminin ve dindarlhik bi¢iminin
daha cok ortodoks (Siinni) karakterler arz ettigini, dolayisiyla heterodoks
olarak nitelendirilemeyecegini belirten yaklagimdar.

WEBER, iISLAM DUNYASI'NDA ESNAF KESIMLERI VE SUFIZM

Batida rasyonelligin gelisimini ve bu gelisimin dini ve sosyo-
ekonomik unsurlarini agiklamaya ¢alisan Weber’e gére; bir dinin vazettigi
degerler kadar, o dinin tarih igerisinde temel tasiyicisi olan toplumsal
gruplar, basta “iktisat ahlaki” olmak {tizere, o dinin temel gelisiminin
sekillenisinde, aciliminda etkilidir.

Weber’e gore; diunya dinleri arasinda karsilagtirma yapildiginda,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam orijinleri ve gelisimleri itibariyle Budizm
ve Konfugyanizm gibi Dogulu dinlerden daha monotheistik, etik ve rasyonel
bir karakter tasir. Weber (1958 399)e gore; biiyiisel bir diinyadan, bu
diinyaya yo6nelik buytsel unsurlardan ilk kopus ve arinig, yani “diinyanin
rasyonel, etik kavrams1”, “askin , kadir-i mutlak, her yerde hazir ve nazir
bir tanr1 disincesi’nin gelisimi Yahudilikle baglar ve bu gelisim c¢izgisi
Calvisimle Batida tamamlanir. Treiber (1991:35)e gére; Weber bir dinin
rasyonellik diizeyinin birbiriyle iligkili 1ki temel o6l¢liite vurularak
anlagilabilecegini belirtir: Bunlardan ilki; “bir dinin kendisini ne denli
buyusel unsurlardan arindirmig oldugu”, digeri ise; bu dinin “ne denli tanri
ve dunya iligkisini sistematik bir butiinliikle inga ederek dinya ile etik” bir
iligki kurup kurmamasidir. Batida gelisen dinsel rasyonelligin, 6zellikle de,
Protestanligin kokenlerini Yahudilikle temellendiren Sombart (1951),
ozellikle Yahudiligin sahip oldugu ikircikli, grup-ici ve grup-disi, etik
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anlayisinin  batida sermaye birikiminin gelisiminde etkin oldugunu
soylerken, Weber (1958) Batida gelisen dinsel rasyonellifin nicin
Yahudilikle degil de, Calvinismle tamamlanabildigini su sekilde aciklar:
Yahudilik, tiim monotheistik, etik rasyonel 6zline ve biiytsel unsurlardan
kendisini olabildigince arindirmis olmasina ragmen, hicbir zaman grup-igi
ve grup-disi ayrimina dayanan ikircikli, duaalist etik anlayisim
asamamagtir. Oysa, Protestan mezhepler, 6zellikle de Calvinism “diinya ici
ziht” anlayisimi belli bir toplumsal kesimle sinirli tutmayip, tim toplum
kesimlerine yayarak Batida evrensel bir etigin gelisimini saglamistir.

Weber'e (1968) gore; Islam dini, dogusu itibariyle Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi tek tanrici dinlerden birisi olmasina ragmen, Islam
Diinyasr’nda batii anlamda kapitalizmin gelismemesinin nedeni; Islam
tarihi igerisinde dinin toplumsal tasiyicis1 ve “iktisat ahlaki”ni belirlemis
olan gruplarin, maddi ve maddi olmayan kosgullarinda aranmalidir. Ona
gore; Islam dini Mekke’de rasyonel, etik, monoteistik bir din olarak
dogmasina ragmen, Peygamberin Medine’'ye hicretinden sonra, dinin
gliclenmesi ve yayginlagmasi gibi politik ve pragmatik amaclarla hareket
ederek savasq: bedevi Arap kabilelerine tavizler vermesi sonucunda Islam,
bu temel niteliklerini kaybetmistir. Bunun sonucunda Weber, Islam dininin
savag¢lt Arap kabilelerinin dindarlik bigimine doénustigini ve Medine
doénemiyle birlikte dinin temel tasiyicisi olan guruplarin daha ¢ok savasc
Arap bedevileri oldugu tezini ileri strer.

Weber'e gore; Islam dininin rasyonel, etik ve monoteistik $ziinii
yitirmesinin diger 6nemli tarihsel nedeni, esnaf ve sanatkar gibi, sehirli
“civic” kiigik burjuva kesimler arasinda, koékenleri Hint mistisizmine
dayanan heterodoks, mistik, ¢bir diunyaci tasavvuf anlayisimin yer
etmesidir. (Weber 1958: 269). Hatta Weber’e gére; Islam diinyasinda “ifratc
ve tefekkiircii (contemplative) sufizm ve dervis dindarhigr” diger toplumsal
tabakalarla karsilagtirildiginda, en derin ve gigli bigimde esnaf ve tliccar
gibi gehirli gruplar arasinda yer etmistir. Ona goére; bu Misliman kiigiuk
burjuvazi topluluklar1 (kardeslik o6rgiitleri), “Hiristiyan Tertiarian’larla”
benzerdir. Fakat, “Hiristiyan muadilleri"nden daha geligsmiglerdir. Ancak O,
sehirli tabakalarin dindarlik bigimleri agisindan bakildiginda, Ortagag
Islam diinyas: ile Bati diinyas1 arasinda temelli farklihklarin oldugunu
soyler. Batida sehirli tabakalar ve ortacag asketik tarikatlarinda “Takdir-i
ilahinin inayeti ve Puriten ve Metodikligin ahlaki yenilenisi” ve her turla
“bireysel kurtulus arayis”lar gelisirken, Islam diinyasinda sehirli tabakalar
arasinda sadece “ifratgi ve tefekkiircii tasavvuf” ve “dervigs dindarligr”
gelismistir. (Weber 1958: 284).

Weber, Islam diinyasinda hicri ikinci yiizyildan itibaren geligen
tasavvufun ve sufi hareketlerin bir taraftan halk dindarhg: ile birlikte
Islam’in diger cografyalara yayilisinda etkin oldugunu; ayni zamanda dinin
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monotheistik 6zlinii yitirmesine sebebiyet verdigini de soOyler. Zira bir
taraftan tasavvuf, tiim biyiisel ve ifratci (orgiastic) unsurlarin dinin
icerisine girmesine neden olurken diger taraftan halk dindarhgi, yerel
sembollerin ve ritiiellerin din igerisinde yer etmesine neden olmustur.
(Turner 1992: 47-48) Ayrica, Weber, Islam dini ile tasavvuf ve dervis
dindarhg arasinda ciddi farklihklar oldugunu séyler. Dogus devrinde Islam
dininin vazettigi kutsal degerler, “biraz da saglik, uzun yasam, zenginlik
gibi bu diinyanin somut nimetlerine” yonelik iken, zamanla, 6zellikle de
tasavvufun geligimi ile tamamiyle 6blr dinyaci bir nitelik kazanmigtir
(Weber 1958: 277-78). Tk devir Islam ile tasavvuf arasindaki diger bir fark,
Tanr1i anlayisi  ve bu anlayisin  kaynaklarindaki  farklhiliktan
kaynaklanmaktadir. Ilk dénem Islam’inda da agkin bir Tanr1 diigiincesi
gelismis ve ziihtciiliik (asceticism) reddedilmisken, Dervis dindarhiginin
ozellikleri, askin, varlik o6tesi bir Tanr1 anlayisindan olduk¢a wuzak
kalmigtir. Zira dervis dindarhigi, mistik ve ifratci kaynaklardan nesget
etmistir. Bu sebepten “6zii itibariyle Batili ziihtciiliikten (cok) uzaktir”
(Weber 1958: 325) Diger taraftan, Islam diinyasinda sufiler, “kurtulusu
kazanmaya yonelik planli yontemler” ortaya koymalarina ragmen, bu
yontemler hi¢bir zaman “diinyanin rasyonel, aktif diizenlenigine yonelik bir
yontem” haline donlismemistir. Zira sufiler, her zaman “kurtulusun mistik
arayisinda” olmusglardir. Sufilerdeki bu kurtulus arayisinin tarihsel
kokenleri tamamiyla Hint ve Iran orijinlidir. Sonug olarak Weber, Islam
mistisizmindeki bu gelismenin Batida Puriten gruplarda gorilen
zithtciiliige doniisemedigini belirtir. (Weber 1968: 555-6) Dolayisiyla,
sufilerin 6gretileri, arasinda zaman zaman “diinya-i¢i zliht¢ci” anlayisa
sahip olanlar gorilse de, genelde kurtulusu “Ornek bir yasam” ve
“tefekkiircii ve kayitsiz-ifratgr yasam” ile iligkilendiren, insan1 “tanrisalin
kab1” ve Tanriy1 “statik bir durum olarak kendisine ancak tefekkir yoluyla
ulagilabilen ve sahsiyeti olmayan bir varlik” olarak géren O6rnekgi
peygamberlik (examplary prophecy) ve mistiklik anlayisi {izerine
temellenmigtir. Oysa Batida, sehirli gruplar arasinda rasyonel etik, askin
bir yaratici anlayisina sahip, “diinyadan isteklerini tanr1 adina yapmaya”
caligan, aktif ziihtcli, misyonerci peygamberlik (missionary, emissary
prophecy) anlayisi yer etmistir. (Weber 1958: 285) Sonu¢ olarak Weber'in
yaklasiminda, tefekkiirci ve ifrat¢i-mistik bir tasavvuf anlayisinin esnaf,
sanatkar ve tiiccar gibi kii¢ik burjuva sehirli gruplar arasinda yer etmesi
sadece rasyonel bir kapitalizmin, Islam dinyasinda gelismesini degil aym
zamanda genis toplum kesimlerinin din anlayisimin etik, rasyonel ve
monotheistik 6zelliklerden yoksun olmasina neden olmustur.
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HETERODOXY TEZI VE FUTUVVET GRUPLARININ GELISIMI

Weber gibi Massignon ve Lewis de Islam diinyasinda hicri 3.
yluzyillda ortaya cikan esnaf ve sanatkar kesimlerinin baglangiclarindan
itibaren heterodoks kesimlerle, 6zellikle de Sii-Karmati protesto hareketleri
ile baglantili olarak gelistigini soyler. Massignon, Sii-Karmatilerin, esnaf
Orgutlerini, Abbasi hakimiyetini yikmaya yonelik propagandalarinin bir
arac1 olarak kurduklarim belirtir. Ayrica Massignon gibi Lewis de Islam
diinyasinda Batidaki muadillerine benzer tam bir otonomiye sahip esnaf
orgitlerinin kurulugsunun miladi 10. yuzyilda, ilk Sii devleti olan Fatimiler
ele gecirisinden sonra esnaf érgltlerinin tamamiyle Stinni devletlerin siki
kontrol ve denetlemelerine maruz kalarak otonom yapilarimi yitirdiklerini
belirtir. (Stern 1970: 37-38).

Omar (1989: 204-211) ise, geleneksel Islam diinyasinda, ozellikle de
Orta Dogu sehirlerinde kendilerine ayyarun, suttarun adi verilen ve
kendilerini Fittivvet idealleri ve degerleri ile iligkilendiren degisik genglik
orgitlerinin Emeviler ve Abbasiler doneminde var oldugunu belirtir. Benzer
sekilde esnaf orgiitlerinin ve bu orgiltlerin devlet tarafindan kontrol ve
denetiminin, Emevi hanedanhig déneminde basladigini, ancak Abbasiler
déneminde, iktidarin esnaf 6rgiitlerinin artisi kontrol etmek ve 6zellikle de
bu esnaf tegkilatlarinin Abbasi iktidarina karsi orgiitlenmis gizli batini
hareketlerle olan igbirligini kirmak ic¢in esnaf kesimlerinin ve fitavvet
hareketlerinin kendi catis1 altinda, (6zellikle Nasir li-Dinillah (1180-1220)
zamaninda) yeniden é&rgiitlendigini ve fiitiivvet degerlerinin yeniden
formiile edildigini séyler. Lombart (2002: 213) 10. yiizyil Orta Dogu Islam
diinyasindaki esnaf 6rgitlerinin Emevi hanedanligina kars: ortaya ¢ikan,
bagta koyluler, koleler ve sehirli kesimleri kendi biinyesine dahil eden ve
“Neo-platonizm, Maniheizm, Mazdeke¢ilik ve Babek esitlikciligine ait
elamanlar1” kendi biinyesinde tasiyan Sii Karmati hareketi ile bire bir
baglantili oldugunu, hatta Karmatiligin “her seyden 6nce yeni bir ¢calisma
organizasyonunun baslangici, bir korporasyon (lonca) hareketi” oldugunu
belirtir. Yazara gore; Sii Karmati bunyesinde ya da etkisinde ortaya ¢gikan
bu korparosyonlar1 6ncesindeki Bizans ve Sasani esnaf orgitlerinden farkl
kilan en énemli iki temel 6zellik: (1) iktidar karsisinda “otonom” ve bagimsiz
yapiya sahip, (2) “hem sosyal hem mistik hem de politik” karakterli
olmasidir.

Fuat Kopriili, (1993) 9. yiizyildan itibaren Islam kabul eden Tirk
devletlerinin ve idarecilerinin Stinni Hanefi mezhebine ¢ok siki bir baghlik

yayginlhik kazanmasini onlemede oOnemli rol oynadiklarini belirtmesine
ragmen, Turkler arasindaki Islamiyetin salt Sinni bir gérinim
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gostermedigini, toplumsal kesimler arasinda farkli gériinimlere sahip
oldugunu soéyler. Ciinkii ona gore; sehirli kesimler, daha ¢ok Ortodoks bir
gbriinlime ve inanca sahipken, gigebe Tirkmen kesimler arasinda Horasan
Melameti okulunun, o6zellikle de onun bir kolu olan Kalenderiligin
bagdastirmaci  (syncretic) yapisindan kaynaklanan asiri heterodoks ve
batini 6zellikler tasiyan inang bi¢imi yaygindir. Bunun yaninda, Képrila;
Futivvet zimrelerinin baglangicindan itibaren heterodoks ve batini
mezhep, inang ve cereyanlarla yakindan iligki i¢cinde oldugunu séyler.

...siilik ile meslek-i fiitiivvet ve bununla Rufailik, kezalik
Siilikle Kalenderiye ve Haydariye ve bunlarla Yesevilik
ve Bektasilik arasindaki siki rabita ve musabehetler, bir
eser-1 tesadif olmayip, tarihen pek sarih bir surette tesbit
ve izah edecegimiz bir takim amillere mustenittir
(Kopriilii 1996:50).

Anadolu’da Babinger'in zannettigi gibi Osmanhlar
zamaninda degil, daha Selgukiler devrinde inkigaf ettigi
biitin tarihi menbalardan anlasilan ve daha ziyade
Ahiler namiyla maruf olan futiivvet zimreleri...Islam
aleminin hemen her sahasinda goze carpan esnaf
tegkilatina merbuttur. Horasan, Iran, Irak, Msir ve
Suriyenin smnai merkezlerinde tesekkiill eden esnaf
cemaatleri, Massignon’'un biyiik bir niifuz-i nazarla
takdir ve tahmin ettigi gibi Karamite dailerinin Ismaili-
batini propagandasiyla pek siki bir surette alakalidir
(a.g.e. 53-53).

Képriilii (1993:215-216) ye gore; fiitiivvet ehlinin, yani ahilerin batini ve
heterodoks niteligi Sel¢uklular ve Osmanlilar déneminde de devam etmis,
hatta “gizli olan batiniyye mahiyeti, Bektasilik gibi tarikatlere gegmigtir.”
Kopriili'niin serdettigi yaklasimin, 6grencisi Golpmarh (1949-50: 62)
tarafindan da benimsendigini gérmekteyiz. Zira ona gore, “...futtivvet ehli
Sii, yahut miiteseyyi bir taifedir. Inamglar1 hurafelerle karigiktir. Yollari,
tamamiyla batini bir karekter tasir.” Ancak, Futiivvet ehli ya da ahilerdeki
bu Sii ve Batini karakter 17. ylzyilldan sonra doéntsiime ugrar. O, bu
déntisimin sebeplerini su sekilde agiklar:

...XVIL. Yuzyildan itibaren Osmanogullar1 tulkesinde
futivvet, evvelce de arzettigimiz gibi medresenin
tesiriyle, Sii-batini karekterini kaybetmis, inanista yine o
izleri tagimakla beraber sirf esnaf tegkilati haline gelmis,
bu asli karekter, yalmz Hamzavilerde ve Hamzavilerin
temsil ettikleri pestemalci esnafinda kalmis, bir yandan
da Bektasilik, fiitiivvet erkanini benimsemisti. (a.g.e. 94)
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Son donemde “Tirk Sufiligi” tizerine yaptig1 ¢alismalarla giindeme
gelen Ocak,(1996: 186) yukarida belirttigimiz Kopriilii ve Golpinarlinin
“Ahiligin tegkilat yapisinda Karmatiligin 6nemli 6l¢iide roli bulundugu”
tezinin “glinimuzin baz1 muhafazakar tarihgilerince reddedilmeye
calisilmasina ragmen, aslinda bir gercegin ifadesi” oldugunu soyliiyor. Ibni
Batutamin Anadolu ahilerini ortadoks olarak sunan tasvirlerini kabul
etmeyen Giillili, (1992:115) ahilerin dini ve ahlaki ideallerinin ve temel
diisturlar: olan fiitivvet-namelerdeki inan¢ motiflerinin, Stinnilikten ziyade
Sii-batini bir nitelik arz ettigini, dolayisiyla Anadolu’da ortaya cikan
ahiligin Stinni karektere sahip bir tegkilat oldugunun ileri stiriilemeyecegini
belirtiyor.

Weber'in Islam’a dair ortaya koydugu tezlerin biiyiik bir kismini
elestiren Ulgener, (1981: 83-84) Weber'in heterodoks, “esoteric”’ tasavvuf
anlayisinin sehirli esnaf ve kii¢iik burjuva kesimleri arasinda yer etmesinin,
Islam diinyasinda rasyonel bir “iktisat ahlaki’mn geligsimini engelledigi
yoniindeki tezini kabul etmekle birlikte, Islam diinyasinda azinhk da olsa
ortodoks, diinya-i¢i ziht¢i bir tasavvuf anlayisinin 6zellikle Melameti
neseye sahip Mevlana, Abdulkadir Geylani, Hac1 Bayram-1 Veli gibi bir ¢ok
tasavvuf ustadinda ya da Bayramiyye-Melamiligine mensup sinirli esnaf
kesimleri arasinda bulundugunu belirtir. Ancak Ulgener, diger batini
tasavvuf anlayiglar ile karsilagtirildiginda Melamiligin “etki alaninin ve
hitap ettigi kiitlenin dar ve simirli” kaldigini, dolayisiyla, Osmanli’da dar bir
esnaf kesimi —Bayramiyye-Melamileri — arasinda stirdigina belirtir. Ona
gore; Osmanlida genis esnaf ve halk kesimleri arasinda yer eden, gerek dini
gerek ahlaki kiymetlerin biiytik bir kisminin batini ziimre ve tarikatlardan
kaynaklandigini hatta; aleviligin ve diger batini tarikatlarin ahiler ve esnaf
tuzerindeki etkilerinin on {glincli yuzyill gibi ¢ok erken bir dénemde
bagladigin1 ve bu yiizden de esnaf tegkilatlarinin ilk olusumlarindan
itibaren ulema ve sgeriat savunucusu kesimler tarafindan elestirildigini
syler (a.g.e. 151-152)

ORTHODOXY TEZI VE FUTUVVET GRUPLARININ GELISIMI

Yukarida belirtilen gériiglerin aksine Abbasi donemindeki Futiivvet
ideal ve degerlerine baglh sehirli gruplarin ve esnaf kesimlerinin, Sii-
Karmati, Ismaili ve Batini hareketlerle iligkilendirilemeyecegini; fiitiivvet
orgiitleri ve gizli Sii Ismaili hareketler arasinda “6rgiit iyeligine katilma
ritiieller’” acisindan benzerlik bulunmasinin bu batini hareketlerin ve sahip
olduklar1 batini doktrinlerin fiitiivvet 6rgutleri tizerinde 6zel herhangi bir
etkiye sahip oldugu anlamina gelmeyecegi ileri siiriilmektedir (The. Camb.
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His. of Islam 1970: 529). Breebaart (1961) a gére ise; tarihsel kaynaklar,
Nasir li-Dinillah’in  halifeliginden 6nce Orta Dogu sehirlerinde, fiitiivvet
ideallerine bagli oldugu belirtilen ve ayyarun olarak nitelendirilen,
genellikle gehir otoritesinin gii¢gsiiz oldugu zamanlarda sehirlerde, 6zellikle
Bagdat’ta soygun, yagma gibi hareketlerde bulunan ve zaman zaman
kargasalik c¢ikaran gruplarin oldugunu s6yliyor. Ayyarun olarak
nitelendirilen kimselerin sadece Siilige mensup kimselerden miitesekkil
olmadigini, aym zamanda Siinnilize mensup kimselerin de, hatta Ibn
Cubeyr'in Suriye’de Sii kesimlerin siddetle aleyhinde olan ve verdikleri
fitivvet yeminine tamamiyla baghh olan bir zimrenin bulundugunu
soyliiyor. Breebaart, tasavvufun (6zellikle Horasan Melametiliginin)
futivvetle iligkisinin hicri ikinci yuzyildan itibaren basladigini, ancak
Futiuvvetin tasavvufi bir nitelik kazanmasinin Abbasi halifesi Nasir li-
Dinillah’in  fiitiivvet reformuyla gerceklestigini  belirtir. Taeschner
(1953:13)’a gére; Nasir li-Dinillah’in fiitiivvet libasim1 bizzat dénemin biiyiik
Sufilerinden Seyh Abd al-Cabbarin elinden giyerek futiivvet tegkilatina
katilmasi, futivvet gruplar1 ve kardeslik orgitleri, tasavvuf ve sufi
tarikatlar arasinda onceleri ylizeysel olarak var olan iligkinin giiclenmesine
neden olmustur. Benzer bir bicimde Breebaart (1961:66) tasavvuf, fiitiivvet
ve Abbasi halifeligi arasindaki bu iligkinin, dénemin meshur geyhlerinden
Omer bin Muhammed as-Suhreverdi tarafindan giiclendirildigini belirtiyor.
Taeschner; (1953:13) Omer as-Suhreverdinin Nasir li-Dinillah’in agir
Ismaili Siilere kars: yiirittigi dini miicadeleyi desteklemek icin kitabinda
hilafet, futiivvet ve tasavvufun birbirinden asla ayrigstirnlamayacak,
birbirini kapsayan degerler olarak sunuldugunu belirtir.

Breebaart (69-71), bu dénemde yazilan iki énemli Fiitiivvet-namenin
- bunlardan ilki Hanbeli mezhebinden Ibn al-Mi'mar al-Bagdadi (6.1248)
nin ‘Kitab’ul Fitiivve’si, digeri ise; Ahmed bin Ilyas al-Hartabirtinin
‘Tuhfat al-Wasaya’st — batini etkiden uzak Siinni ve tasavvufi nitelikler
sergiledigini belirtiyor. Ona gore; Ibni Mi'mar'in eserinin Siinni, yani
ortodoks oOzellikler gosterdiginin en bliylik gostergesi, onun “seriatin
emirlerinin fiitiivveten farkl olmadigini...Fitivvetin kigiyi Islam’in emir ve
yvasaklarina uymaya zorladigini...Flutavvetin dinin bir¢gok miikemmel
ozelliklerinden birisi” oldugu yolundaki ifadeleridir. Ancak, o; bu eserdeki
seriat vurgusunun o donemde kendisini fiitivvet mensubu olarak géren
ayyarun gibi kimselerin tamamen sinni kimseler oldugunu ispat etmeye
yeterli olamayacagim belirtiyor. Breebaart; (a.g.e. 138-139) Tasavvufun
futivvet gruplar tzerindeki etkisinin, 13. ylzyilda Anadolu’da Ahi Evran
tarafindan kurulan Ahi tegkilatinda gorilebilecegini, ¢linkii dénemin “ahi-
fityan gruplarinin...(hem) yapisal (hem vazettigi) degerler boyutunda giiclii
bir Sufi etkiyi gosterdigini” belirtir.

Sapolyo, (1964:225) yukarida belirtilen ve baslangicindan itibaren
ahi-fitivvet kesimlerini direkt olarak heterodoks ve batini grup ve
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ziimrelerle iligkilendiren yaklasimlara karsi cikarak, Islam tarihinde
ahilerin “Ayyarun, Gulam ve Cavlakiler (Kalenderiler)” gibi “esoteric”,
heterodoks Sufi gruplarla karistirildigini; oysa ahilerin yagmaci ve ihtilalci
gruplarla, hatta gazilerle iligkisi olmayip silsilesi Hz. Ali’ye dayanan Siinni
bir dervis teskilati oldugunu iddia ediyor. Sapolyo gibi Bayram da, (1993:62-
67) da Ahilerin batini ve heterodoks oldugu tezini kabul etmeyerek,
Anadolu’da Ahiligin kurucusu Ahi Evran’in kayinpederi olan Evhadiiddin-i
Kirmaninin  Eg’ari kelamina ve Safii mezhebine bagli, déneminde
Bagdat’taki Hakkakiye medresesinin bag miuderrisi olmus, fiitivvet ve
melamet ehli oldugu gortisini ileri stiriyor. Ayrica Bayram, miridi ve
damadi olan Ahi Evren’in’de kayin pederi gibi aynmi kelam okuluna, mezhebe
ve tasavvuf ekoliine baglh oldugunu ve bu sebepten de ahi tegkilatinin ig ve
sanat ahlakinin en temelde melamilife dayandigini belirtiyor (a.g.e. 145-
146) Ashinda, yukarida da belirttigimiz iizere, fiitiivvet ehlinin ya da
futivvet degerlerinin, melamilikle olan iligkisi Teaschner, Breebaart ve
Golpinarl: tarafindan ifade edilen ortak bir kanaattir.

SONUC YERINE

Islam Diinyasr’nda fiitiivvet gruplarinin tarihsel gelisimi ve dini-ahlaki
kiymetleri hakkinda iki temel yaklasimin var oldugunu soéyleyebiliriz.
Ancak bu yaklagimlardan ilki, buyluk o6lgiide Weber'ci bir yaklagimdan
hareketle Islam diinyasinda hicri ikinci yiizyildan sonra ortaya cikan
futivvet gruplarimi ve bu gruplarin melameti-fitiivvet anlayisinin batini-
heterodoks unsurlarla siki bir iligki icerisinde gelistigini, dolayisiyla Islam
diinyasinda, 6zellikle de Anadolu’daki esnaf ve zanaatkar kesimlerin batini-
heterodoks ziimreler olarak gorulmesi gerektigini belirtir. Diger yaklagimi
benimseyenler ise; futiivvet gruplarinin tarihsel gelisimini ve dinya
gorusglerini olusturan temel degerlerinin batini-heterodoks unsurlarla ve
gevrelerle iligkilendirilemeyecegini belirtirler.

Bu c¢alismada, fiitivvet gruplari arasinda heterodoks, batini ve
“esoteric” sufi anlayiglarinin yer etmis oldugu goérisiine karsi ileri stirilen
temel goriisler sunlardir: Birincisi, Ulgener'in de belirttigi tizere, Islam
diinyasinda Ortodoks olmayan “esoteric” tasavvuf anlayigslar1 var olmasina
ragmen, melamiler de dahil olmak tzere Mevlevilik, Naksibendilik,
Bayramilik, Rufailik gibi stinni sufi gelenekler de Islam tarihi igerisinde
olusmustur. Ancak, tasavvuf lizerine yapilmis olan calismalarin cogunda
“pbatini” anlayiglarla tasavvuf arasinda ciddi ve temelli bir ¢éziimleme ve
ayristirma girisimleri yapilmamistir. Oysa, Islam Diinyas’nda, Siinni
tasavvuf gelenegi “batini” anlayislarin toplumsal taban bulmasim
onlemistir. Ornegin; Imam-1 Gazali bir taraftan kelamin Aristocu ve
Platoncu felsefe geleneklerinin tesiri altina girmesine karsi miucadele
ederken, diger taraftan da doneminde Misir Fatimi Devletinin tesiriyle
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yakin doguda ortaya c¢ikan Sii-Karmati ve Ismaili olan “batini” ve
heteredoks ziimre ve hareketlere karsi Fedaihu’l Batiniyye/ El-Mustazhiri
adli reddiyeyi yazmustir. Islam Diinyasinda 6zellikle de, Selguklular
déneminde Ahi Evren tarafindan kurulan ve diger toplumsal ziimrelerle
birlikte esnaf, zanaatkar ve tiiccar kesimini érgutsel ¢atisi altinda toplamis
olan ahilik tegkilatinin temel diinya gériigtinin yansidig: fittivvet-namelere
bakildiginda, bu eserlere yansiyan zihniyet ve degerlerin melami-futiivvet
geleneginin tasavvufi diinya gorusii lizerine temellendigi gorulmektedir.
Kaldi ki, Selguklular ve Osmanli déneminde yazilan futiivvet-namelere
bakildiginda, bu eserlerdeki diinya goriisiiniin, dini ve ahlaki ideallerin
Islam diinyasinda melamilige ve fiitiivvete dair ilk risalelerin yazar: ve aym
zamanda kendisi de melamet ehli bir alim olan Sileminin 7asavvufta
Fliitiivvet isimli eserinde agikladigi futiivvetin temel ilke ve degerlerine
dayandig1 gorilmektedir. Melamileri asiri heterodoks olmakla sucglayan
Gibb, Bowen ve Ocak’in tersine Ates, Siilemi hakkindaki ¢alismasinda
ulagtig1 kanaatlerini su sekilde dile getirmektedir:

“Seraite tamamen bagh insandir. Tasavvufu, Kur’an ve
hadisteki aslina irca’ etmege c¢alismis, bid’atlere ve
¢ikarilan ruhsatlara karsi cikmis...Kendisinin iyi bir
muhaddis oldugu ilim erbabinca kabul
edilmigtir...Arkadas1 olan el-Hakim Ebu Abdillah ibni’l-
Beyyi ...(onun hakkinda) “Eger Ebu Abdirrahman ebdal
degilse, demek diinyada Allah’in velisi yoktur.”

Ayrica, Sel¢uklu déneminde Anadolu’da ahiler hakkinda tarihsel belge
niteligi tagiyan Ibn-1 Batuta’nin Seyahatnamesi'ne baktigimizda ahilerin ne
sadece esnaf ve sanatkar gibi alt toplumsal tabaka mensubu, ne de “batini”
ve heterodoks zimre mensuplari oldugu, tersine toplumun ist kesimini
olusturan, kadi, ulema, devlet yonetiminde yer alan, hatta sehir yoneticisi
konumunda bulunan kisilerden olustugu gériilmektedir. (Battuta 1958: 419-
434). Yine fiitiivvetnamelere yansiyan temel dini, ahlaki degerler ve esnaf
kesimlerinin iktisat ahlakini belirleyen ilkeler, “enchanted” bir dinya
gériisiinden, biiyiisel faktorlerden degil, tersine Islam’in diinya goriisii ve
esnaf kesimindeki sanat anlayisindan dogmustur.
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